Peter Ackermann

Japans Vorstellungen von Menschenwiirde
im Spiegel seiner ikativen Strukturen

Die Diskussion um Menschenrechte erfordert stets di genaue Kenntnis

von historisch gewachsenen innerkulurellen Diskurstraditionen, die sich

it der Teage nach dor Wiirde des Menschen befassen und danach trach-
ten, Menschen ein menschenwidiges Leben zu gewihrlisten. Dies gilt
sleichzeitig mit Blick auf sich selber und mit Blick auf andere, an die
sich die Diskussion richtet bz, iber die diskutiert wird. Es st ganz be-

wie
christlichen, die cin betontes Interesse an universal giligen Prinzipien
und Regeln besitzt, wichtig, in anderen Denktraditionen gereifien Vor-
Stelungen von menschenwirdigem Leben die ihnen gebihrende Auf-
merksamkeit 7 schenken.

Die Definition von menschlicher Wiirde kann im auereuropdischen
Raum um Fragen kreisen, die wir nicht im Entferntesten bedacht haben
und die organisch in uns vollig fremden Lebenswirklichkeiten verankert
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sind. Ich machte im Folgenden an einige Grundkomponenten japanischer
Lebenswirklichkeit heranfilbren, welche die Wahmehmungsformen
bestimmen, mit denen Menschen andere Menschen betrachten.

Damit ich in Japan mit jemand bisher Unbekanntem kommunizieren
kann, milssen im Prinzip zuerst Visitenkarten ausgetauscht werden. Da
steht zum Beispicl, von oben nach unten:

Nissan Automobile, dann: Fabrik Tochigi, dann: Administration, dann:
Abteilung Personaluwesen, dann: Funktion: Abteilungsverantwortlicher,
dann: Geschlechtsname: Kakinuma, dann: Persénlicher Name: Yukihiro.
Also: Bei Nissan in der Fabrik Tochigi in der Administration in der Ab-
teilung Personalwesen in der Funktion des Verantwortlichen, Kakinuma,
‘Vomame: Yukihiro. Darunter steht prizise, wie man Herm Kakinuma
finden kann: in welcher Prifektur, welchem Bezirk, welchem Bezirkstel,
welchem Hauserblock. Stetsgilt: Das Gréfere definiert das Kleinere

So muss ich mich in Japan auch selber vorstellen: In Deutschiand, im
Lande Bayern, in Erlangen-Nimberg, n der Philosophischen Fakulit, in
der Abteilung Japanologie, in alle Bescheidenheit: Ackerman, Voma-
me: Peter.

nden
! Lot Schulen
steht:

Der Mensch verdankt sein Leben erstens den leiblichen Eltern, die ihn
geboren und unter vielen Entbehrungen grofigezogen haben, und zwei-
tens  die ihm Nahrung und al

Im lokalen buddhistischen Tempel hingt eine Tafel, die die finf idealen
inneren Einstellungen des Menschen (japanisch: die finf ,Herzen' des

Menschen) lehrt:

I, Das Gefil der Willigkeit, das Ja sagt;

2. Das Gefi der Dankbarkeit, das  Danke" sagt;

3. Die Bercitschaft in sich hineinzuschauen, die dazu fihrt, Ent-
schuldigung" zu sagen;

4. Das Gefihl der Bescheidenheit, welches sagt: ,Nur das Wohlwol-

fen meines Ufelds hat mir das emmoglicht';

Das Gefihl der Dicnstbercitschafl, welches sagt: ,Lass mich das

machen®

Vom Grofien zum Kleinen. Das Grofie umfasst mich, gibt mir meine in-
dividuelle Wiirde, und im Gegenzug verhalte ich mich dem Grofen ge-

off Kon-
fext bezogen und vom sozialen Kontext abhangig. Da jodes cinzelne In-
dividuum den sozialen Kontext eines anderen Individuums bildet, geht

jeder Japaner davon aus, dass Warde-Verleihen und Wiirde-Empfangen
die Grundaufgabe des Menschen iiberhaupt darstell.
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‘Warum gibt es den Menschen berhaupt? Was ist der

in meiner Exis-
tenz? Wer oder was garantiert mir mein Leben? Fir Japan isst

mit Blick auf seine Geschichte! ~ eine Feststelung schnell machen: Ja-
pan hat keine Vorstellung von einem , Gott. Es gib keinen Gott, der den
Menschen geschaffen hat, der ihn filht und zu ihm spricht, ihm Dinge
‘anvertraut, von ihm etwas erwartet oder ihn 7u etwas verpflichtet. Also
k oLetzte® sein, iche Existenz
griindet, Zum Verstindnis, was in Japan ,Menschenwiirde® bedeutet,ist
diese Feststellung zental.

Menschenvwirde fut auf der Bereitschaf jedes Einzelnen, dem anden -
und der st nicht ,mein Bruder*, nicht ,vor Gott glich wie ich, sondern
wirklich der ,gan andere* ~ zu dienen. Was heit das?  Dienen* bedeu-
et nicht: ,ich opfern"; das widerspriiche dem Axiom, dass der Sinn des
Lebens das Leben selbs is,

fenen" bedeutet, alles dafir einsetzen,
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dass der Energiestrom des Lebens ~ der mich und den andern am Leben
hilt - nicht versiegt* Was heifit das ganz konkret?

Bleiben wir beim Bild der Energieiibertragung: Damit cin Energiestrom
flie8t, muss ich mir zuerst iber die Beschaffenheit der Energieprodukt
onsstelle cinerseits, und die Beschaffenheit der Endverbrauchsstelle an-

dererseits ganz prizise Rechenschafl geben. Das heift, sozial ausge-
drickt, ich muss mir dardber Rechenschaft geben, wer ich genau bin, und
e der ,ganz andere® ist (zum Beispiel mittels Visitenkarte). Und dann
muss es 7u einem Austausch kommen, zu einem Energiefluss ~ Leben ist
Energiefluss, Fehlen von Energiefluss ist Tod. Der Austausch kan ein
G scin, cin Geschenk, cine Leistung, was auch immer: Wesentlich ist
dass etwas von A nach B fliet - Leben entsteht nicht, wenn A und B sta-

tisch verharren.

Diese zwei Schite — korrekter Bezug der Ausgangsposition und dann
Korrekt gelenkter Encrgiefluss — sind die einzig denkbare Garantie von
Leben. Da jedes fiblende Wesen Anspruch auf Leben hat und leben will
il die Einhaltung der Regelhaftgkeit, die Leben garantiet, als hichste
und wirdevollste Aufgabe, di ¢inem Menschen zukomt.

e oy fdamenile Bedetung dr i
& von osmischer Ordnung und kosmischer Enrgi
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Inden Strukturen der
somit stets das Aufeinanderbezogensein von Energiespender und Ener-
sicempfanger, um Beispic:

- Deutsch: Ich ging mit ihm" ~ Japanisch: ,Ich, in niederer Position, ha-
be die Gunst erwiesen bekommen, dass er mir cin Mitgehen gewahrte™
(doko sasete itadakimashita).

- Ieh frage cinen Japaner, der fir eine Woche nach Europa gekommen
Konnten Sic cine Woche freinehmen?* ~ Antwort: Ich, in niederer
Position, bin gerade dabei zu bekommen, dass jemand in hoherer Posit

on es mir gewihr, freizunchmen* (Japanisch ganz kurz: yasumasete ita-
daiteiru),

- Deutsch ,Bitte warten Sie noch mit dem Einsteigent* — Japanisch:
Geben Sic aus Threr hoheren Position heraus uns cine kurze Weile Ihres
verehrten Wartens, bis zu unserer dicnenden Fihrung [in unseren Wa-
en]" (goannai made shibaraku omachi kudasai ~ wieder ganz kurz:
goannai ~ cine jemandem gegeniber ausgefirte Fihrung, made —
bis®, shibaraku  eine kurze Weile*, omachi - Ihr verehites Warten®,
Judasai

itte geben Sic aus hoherer Position nach untea).

x D;m icht der Emulm:k des Licherlichen entsteht, ist es hier sehr wl:lm& darauf
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- Am Telefon: ,Guten Tag, Herr Miller* - Japanisch: , Sind Sie, in hoher
Position, Herr Maller? Ich, in niedriger Position, bin der Empfinger Threr
steten Bemihungen® (Maller san de irasshaimasuka, itsumo osewa ni

natte orimast).

Aber auch Folgendes: Nach cinem Jahr komm der cigene Mitarbeite,
Zusammen mit einem Kollegen iner anderen Firma, wicder in Japan an.
Die Begrifung am Flughafen lautet wie folgt: Zum Mitglid der anderen
Firma:  Herzlich willkommen, S sind sicher sehr miide.* Zum cigenen
Mitarbeiter: , Sofort Bahnkarten kaufen!* - Der eigene Mitarbeiter ist in

rigen der anderen Firma in niedrige

und hat damit keinen Anspruch auf Begriibung.

Dass Beziehy iegelt werden misser
Bestandteil japanischen sozialen Lerens. Diese Tatsache fisst sich nicht
nur auf der lexikalischen Ebene feststellen, sondern auch in der Struktu-
rierung eines Gesprichsverlaufs oder in den Regeln, die die Gesprichs-

thematik bestimmen.

Ein japs ich so auf, indem ich hi
zelne Gedankenfetzen zum Ausdruck iinge, und dabe jeweila auf sine
Reaktion des Gesprichspartners warte. Nur dic stindige Bestitigung des

Partners, dass ich weiterfahren kann und darf, wird mich in meinem Ge-

sprich voranbringen. Das Gesprich ist also eine Art Reifverschlussver-
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fahren, bei dem die ¢ine Seite durch die andere fortlaufend bestitigt
wird.

Heikel ist auch die Themenwahl im Gesprich. Vor allen Dingen muss
ein Thema immer anschlussfihig sein; ich darf zum Beispiel den schinen
Garten des anderen zum Thema machen, so dass dieser durch heftiges
Leugnen sich in den Kommunikationsakt cinbringen kann. Wenn ich
aber iber dic schinen Blumen in meinem cigenen Garten crzihle, habe.
ich keine Beziehung geschaffen — bei mi
sich der andere da einbringen?

it ja alles bestens, wie soll

Sicher: Gespriche innerhalb von Gruppen oder Familien sehen oft ganz
‘anders aus, und sie konnen - wenn wir s nicht kontextbezogen betrach-
ten - schroff und unfreundiich wirken. Dies ist hiufig etwa beim inner-
familiiren Umgang mit Kindem ~ oder Ehegatten — zu beobachtcn: Die
Kinder méchten etwas erzihlen oder erkliren, doch die Mutter bringt sic
zum Schweigen mit dem Verweis, ihre volle Aufmerksamkeit auf dic
Sehule, auf Klubakivititen, oder auf eine Diensteistung zu richten und
nicht zu Hause ,rumzuschwatzen’. Das heifk,

e Kinder werden nach
aullen verwiesen, dahin, wo Kommunikation dem Einzelnen ibergeord-
neten Bezichungsgeflechten zugute kommt,

Kommt nun eine Kommunikation in Gang, so kann man diese nicht auf
den Sprachaspekt reduzieren s geht um einen Aktionsfluss, der zu ge-
nerieren ist, und das ist cin korperlicher, nicht ein intellcktueller, und
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‘schon gar nicht ein rein sprachlicher Prozess. Sprache kann darin ein Be-

standteil sein, wie hier:

- Im Flugzeug der JAL gibt der Kapitan die Warnung durch, sich anzu-
schnallen, da Turbulenzen erwartet werden. Daraufhin meldet sich die
Oberstewardess und gibt dieselbe Warnung in denselben Worten noch-
=

‘mals durch. Warum diese , Sinnlo

- Bei der Autobushaltestelle findet sich eine Tafel, auf der die Route des
Busses genau angegeben ist Eine gleiche Karte findet sich auch im Wa-
gen. Fin Leuchtband im Bus begleitet die Fahrgste zusitzlich mit aus-
fuhrlicher Information ber die Fahrtroute. Sofort nach der Abfsht setzt
sich ferner ein Tonband in Gang, welches dasselbe in hoflichster Stimm-
gebung milteilt. Und unmittelbar im Anschluss an die Tonbandansage
spricht der Fahrer in das an seiner Miitze befestigte Mikrophon und gibt
den Fahrgisten nochmals alle Informationen ber die Fahrt bekannt.

Wieso denn?

- Ieh besteige eine Schwebebahn auf den Berg Minobu. Die Schaffnerin
der Kabine begrit jeden Einstcigenden, rennt dann zum Eingang, kon-
trolliert, ob keine weiteren Gaste warten, bestitigt ihre Kontrolle sich
selber gegentber mit lauter Stimme, rennt zurlick, bestatigt mit lauter
me, dass die Tiren geschlossen sind, und spricht dann auf der gan-
lungen iber den Verlauf der

zen Fahrt 7u den Fahrgasten, zuerst Mi
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Faht, dann iber die Bahn, und wo es nichts mehr mitzuteilen gibt, er-
bl Gegend. hirt

Kein Zweifel: Das Sprechen, das wir hier wahmehmen, st keine
sprachliche" Mitteilung; es st eine mit dem Kerper der Stewardess, des
Busfahrers baw, der Schwebebahnschaffnerin ausgefirte Bezugnahme
sozusagen zwischen einem Energiespender und einem Encrgicempfin-
ger. Die Schwebebahn ,fihrt* cben nicht cinfach,sic , fihr als Element
in der Verantwortung der jeweiligen Betricbsgesellschat in niederer Po-
* Wichiig
st s dabei, dass, um dies zu signalisieren, sich ganze menschliche Kor-

sition fir den Gast, auf den diese Verantwortung gerichte

per - und nicht nur fir Sprache verantworlche Teile menschicher Ge-
hime — einer kommunikativen Chorcographie unterordnen, rennen, sich
hastig bewegen, Sprachlaute von sich geben, deren Bedeutung nicht in
Worinhalten liegt. Wir erkennen dabei auch, dass Technik (ctwa
Leuchischrift oder Tonbinder)  womdglich primir — atmosphirische
Funkiion bestzt und nicht von der Aufigabe aus gedacht wird, den Men-
schen von kirperlicher Bemihung zu befreien - sonst wiirde der Busfah-
rer die Ansagen ja dem Tonband iberlassen.

Die in Japan erbrachten physischen Leistungen sind erstaunlicher Natur.
Die Geschicklichkeit ebenso wie die Geschwindigkeit, mit der etwa in
einem ganz normalen Restaurant das Essen in 35 Kieinen Schalen, die
alle nacheinander hereingebracht und hinausgetragen werden, und die
teilweise noch am Tisch vor den Gisten zubereitet werden missen (und

dies, obwohl das Restaurant nicht Ghermilig viel Personal angestelt
hat, zeigt die hohe Konzentraton und die extreme Sorgfal bei der Aus-
bildung der dafie notwendigen Korperbewegungen. Letzlich grindet

dies im Glauben daran, dass es moglich und sinnvoll ist, den gesamien
hlichen Korper einer Menschen i itua-
tion anzupassen.

An der Kasse im Supermarkt firt die Kassiererin in hichster Ge-
schwindigkeit folgende Handlungen durch: Verbeugung, mit den Wor-
ten: ,Willkommen, ich habe Sie lange warten lassen.* Dann nimmt sic
den Korb mit meinen Waren zu sich, nimmt jede Ware cinzeln heraus,
spricht laut und deutlich den Preis aus und tippt ihn erst dann ein. Waren,
die schmieren konnten wie Butter oder Saft, umhillt sie je mit cinem ci-

Kleinen Beatel. Preise auf diese

und die Waren in einem weiteren, dancbenstehenden Karbohen e alle
einzeln schon amangiert hat, sagt sie: ,Das macht 1450 Yen® und ver-
wendet dabei cinen speziell 2u lemenden, formellen Sprachstil Ich nch-
me cinen 5000 Yen-Schein hervor. Sie fragt: Jst es in Ordnung, wenn
ich von Thnen diesen 5000 Yen-Schein entgegennehme? Ich: , Ja.* Si
Dann nehme ich von Thnen 5000 Yen voribergehend in Gewahrsam.*
i Knopfund sagt, indem sie das

ch gebe Thnen jetzt zuerst die grofien Scheine, es

Riickgeld hervorhol
Sind 3000 Yen.* Die Kassiererin spreizt die drei Scheine wic in cinem
Kartenspiel in der Hand aus und prifl, indem sic an jedem cinzelnen

Schein schnippt, dass es wirklich drei Scheine sind. Dann wiederholt sic



450 Peter Ackermann

das ganze und i bevor
Verbeugung dem Kunden Gbergibt. Dann legt sie die Miinzen (cs sind
noch 550 Yen) nach zweimaligem Nachzahlen

eine Kleine Schale und

Bitte, s

dass sic richtig herausgegeben hat. Jetzt tut sie noch zwe gréfere Beutel

sition heraus fir Thre ununterbrochene Treue zu unserem Geschift. Bitte
besuchen Sie uns wieder!" Das ganze Prozedere hat keine drei Minuten
gedauert

Das st dic vollkommene Unterordnung des Kérpers in einen gesamt-
Kommunikativen Vorgang, der von der Definition zweier Gegenpole (ci-
nem Gebenden und einem Nehmenden) aus strukturiert und auf den
Fluss des Austauschs zwischen beiden fokussier is. (Genau diesclben
Handlungssirukturen kann man Gbrigens auch bei der erfolgreichsten ja-
panischen Autofirma Toyota beabachien, die das Augenmerk besonders
auf Korpergeschwindigkeit und -geschmeidigheit bei der Abet richtct)

Wie soll man dieses Phinomen verorten, welches cinen westlichen Be-

obachter in noch viel hoherem Mabe iitiert, als es die spezifischen

2 Wo bleibt die , wenn er nicht
nur Sprache, sonden seinen ganzen Korper vollstindig in den Dienst ci-
ner sozialen Beziehung stelt?
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Hier seht wieder die Frage im Raum: Wozu it der Mensch geboren?
Wir kinnen auch fragens Wieso und wozu soll die Technik den Men-
schen befreien oder entlasten? Wozu sollte die Verengung kommunikati-
ver Bemhung von ciner gesamikérperlichen auf eine rein sprachliche

gut sein? Wenn der Mensch kein , Geschopf™ is, hat er auch
cinem Schoper ihm zugedachte Aufiabe und keine entsprechende Ver-
antwortung. Mein Korper ist nicht ¢in Geschenk cines Schapfers, son-
dem cin Instrument, das anderen Karpern dasselbe Leben garantert wie
ich s meinerseits von anderen garantirt bekommen michte. Auch die
Annahme, dass alle Menschen gleich seien, kann nicht auf einen Schp-
fer bezogen werden, sondern wurzeltin der Annahme der Gleichheit aller
Menschen als fiblende Wesen - ich habe wesensmabig dieselben Gefih-
e wie alle anderen. Die Aussage ist also nicht moglich: ,lch habe das
Recht, mich weil ein Gott mich individuell geschaf-

fen hat'; mglich ist dagegen die Aussage: ,Weil Du und ich beide die-
selben Gefihle haben, wei ich, dass Du meinen
S0 wie ich Deinen Dienst brauche.

ienst brauchst, gen:

Der Fokus liegt also auf der Notwendigkeit, ein Leben zu filren, das
sich durch andere bestimmi und fi andere bestimmt st ein Leben, das
sich als Element in einem Koordinatennetz sicht, in welches seine ganze
Kraft zu investeren sich lobnt (Soziologen sprechen von ,sich fohnen-

den hohen Tnvestitionen in soziales Kapital*).
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Unendiiche physische Bemihung ist dabei in ciner Betrachtungsweise
des menschlichen Korpers aufiehoben, die keine Ursache sicht, diesen
von Miihsal zu befren. Im Gegenteil: Das Interesse und die Neugierde
sind grof, wie der Korper immer neue Herausforderungen zu meistern
vermag. Die Techaiken dazu liefet der uralte Bestand an Wissen ber
Massage, Shiatu, Bider, Moxibustion, und nicht zuletz die buddhisti-
schen Traditionen der Meditation und Selbstberubigung.

Keine Missverstindnisse: Auch Japaner sagen: ,lch will doch machen,

was ich

oder: lch mag nicht* (mendskusai). Das Entscheidende
ist aber, dass diese Ausrufe augenblickliche, persinliche Empfindungen
sind und sich nicht systematisch qus cinem Diskurs iber das autonome
Subjekt ableiten. Auch leiten sie sich nicht aus einem Diskurs ab, der je-
mals di

rivatheit* des menschlichen Korpers und dessen Freistellung.
fir irgendwelche hdheren' Zwecke zum Thema hatte. Und schlieBlich
Konnen dicse Ausrufe im Einzelfall zwar durchaus Verstindnis finden,
doch sie haben keinen Status von Legi

it der sich aus einer Bezie-
hung. L

Zusammenfassend ergibt sich das Bild, dass die Wiirde des Menschen
sich nicht daraus ableite, dass er ein Geschdpf i, sondern daraus, wie er

sich als

Korperliche Ganzheit in das grobe Netz andercr Men-
schen einfigt. Daflr muss e jeweils die soiale Konstellation sorgfilie
wahrmehmen, in der er ich gerade befindet, dicse nach auflen bestitigen
und sich dann darin als geistig-konperliche Ganzheit, die er cben ist, in

cinen Fluss von Aktivitat, die Leben bedeutet und Leben garantiet, cin-
bringen. Je besser, zuverlissiger, perfekier er dies tut und damit andere
beriedigt, desto mehr Wiirde kommt ihm zu. Indem der Mensch der
Wiirde des andern dient, erwirkt er fir sich, dass der andere ihm Wiirde

verleiht

Wean von cinem Recht* (auf kommunikativer Ebene) gesprochen
werden kann, dann st sich dieses wie folgt umschreiben: Da alle Men-
schen gleichermatien empfindende Wesen sind, haben alle Menschen
gleichermafien das Recht darauf, dass inen Wiirde verlichen wird. Da
Wiirde einem Individuum stets von inem anderen Individuum verlichen
werden muss, hat jedes Individuum deshalb die Pflicht, anderen Men-
schen Wiirde zu verleihen; dics tut s, indem es sich sprachlich und au-
Bersprachlich ich den fie die spezifische

geltenden Regeln unterwirfl, Indem es auf diese Weise seine Dicnstbe-

reitschaft bekundet, erwirbt s seinerseits, als Ancrkennung dafir, seine
cigene Wirde vom andern zuerkannt.

Dieses reziproke Verfahren ist, meine ich, das Letzte und Absolute, das
dem Leben in japanischer Sicht scinen Sinn gibt. Dass dem 5o ist, schlie-
B ich daraus, dass der Kleinste Feblerin Sprache oder Verhaen bei der

X

extremsten Zom versetzt. Wenn an mich der Ausruf ergeht: shitsurei?™

unserem Rechtsystem s weitge-

 Auf juristscher Ebene st das japanische
hend verglichbar.
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- .Sie haben die Regeln komekien sozialen Verhaltens gebrochent* —
‘dann wird mir meine Wiirde aberkannt, und die Folgen ko
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aufzuwenden, um sich mit abstrakteren und theoretischen Fragen ausei-

sein.
Fazit

1. Es bestehen in Japan seh tief verwurzelte und auBerordentlich wirk-
same Strukturen, welche die Wiirde des Individuums garantieren. Sic
bauen nicht auf Rechten au, sondern auf Pflichten; Nichteinhaltung von
Plichten trifft den ,Missetiter* quasi awomatisch. Die Garantie der
Plichtausibung nimmt zudem das konkrete Umfeld in Form von Kon-

tolle wabr.

2. Die Diskussion relativ abstrakter Konzeptionen wie Menschenrechtc
SO0t auf ine ganze Reihe von Schwierigheiten:

- Die Erfabrungswelt des japanischen Menschen lehrt ihn, dass immer
konkrete Personen fir ihn verantwortlich sind, so wie er fir konkrete an-
dere Personen verantworlich ist. Dies kanalisiert sein Interesse auf Fra-

Konkret i

: i Kontroll,
- Die Einhaltung der konkreten kommunikativen Regeln erfordert schr
viel Energie, zumal auch der ganze Korper in die , kommunikative Cho-
reographic* cingebunden ist; dies filrt zu deutlicher ,Unlust”, Energien

- Das System, durch welches innrjapanisch e sehr hoher Grad an indi
viduellem Schutz, Berechenbarkeit und Zufiedenheit garantiert wird,
i jedes cinzelne Individuum extrem eicht zu verstehen und ,Jogisch
lch muss an nichis glauben, ich muss mich einfich konkret bemihen,
damit der andere sich auch bemah, bzw. ,Wenn wir uns nicht alle zu-

- Die oben genannte Sichtweise it dazu, den Begriff der Eigenverant-
‘wortung allem voranzustellen, so dss dic Probleme anderer Gruppen als
der cigenen, bzw. anderer Linder, geme als deren Angelegenheit gese-
hen werden.

3. Es lisst sich kaum vorstellen, dass Japan dic Idee der Menschenrechte
im Prinzip nicht voll akzeptiert. Die Frage ist, wer sich aktiv mit itnen
befasst und warum. Genannt seien drei Personengruppen a. Regierung,
b. Personen, dic sich grundsitzlich mit ihnen auseinandersetzen, und c.
Personen, die sich als Betroffene mit ihnen auseinandersetzen. Die uf
diesen drei Eben i

‘Spannungsverhilinis zu den — vorangehend dargestellien — kommunika-
tiven Normen und der sich aus ihnen ergebenden Einbindung in cin ge-
sellschaftlches ,Ganzes*, das die Wirde des Einzelnen konkret gewihr-

leistet.
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